A SEXUALIDADE FORJADA NA NEGRA “MULATA TIPO EXPORTACAO”: A
CONSTRUGAO DA SUBJETIVIDADE DE GENERO E RAGA PELO OLHAR
REVOLUCIONARIO DE LELIA GONZALEZ

Linha de pesquisa: Género e suas inter-relacdes com geracao, etnia, classe



INTRODUCAO

A amplitude de vozes de mulheres negras nos tltimos anos, vem ganhando forca e
espacos significativos a fim de refletir criticamente sobre as interseccdoes de género,
raca/etnia, classe e outros marcadores sociais da diferenca, como sexualidade por exemplo,
agravados pelas desigualdades que nelas estdo impostas na sociedade. Ao levar em
consideracao todo o engendramento invisibilizado demarcado para a mulher negra, a
possibilidade de aborda-la em um contexto social mais investigativo na perspectiva do que é
ser mulher negra e mulata, parte de uma melhor compreensdao em relacdo ao imaginario
social, assim como sua terminologia imposta desde os tempos do Brasil Colonia.

Ainda é muito comum em discursos hegemonicos, a projecdo negativa que se tem
da mulher negra, sobretudo, as africanas que ao pisar em solo brasileiro, foram submetidas ha
diversos tipos de violacOes e totalmente destituidas de humanidade.

Esses esteredtipos, langcou a mulher negra em outra categoria; onde sua
corporeidade é isenta de integralidade e intelectualidade, sendo observada por caracteristicas
racializadas do ponto de vista estético ao feminino negro ao redimensiona-la como: a servical,
a empregada domeéstica, a mulher lasciva, mulata sensual tipo exportacao etc.

Tais arquétipos, marcam trajetorias de vida experenciadas na subalternidade, ao
desqualifica-la socialmente de seu pertencimento étnico racial, como se fosse “um corpo sem

mente”. A autora bell hooks' traz apontamentos importantes a respeito:

Essas representacdes incutiram na consciéncia de toda a ideia de que as negras eram
s6 corpo sem mente. A aceitagdo cultural dessas representacOes continua a informar
a maneira como as negras sao encaradas. Vistos como simbolo sexual, os corpos
femininos negros sdo postos numa categoria em termos culturais tidas como bastante
distante da vida mental. (HOOKS, 1995, p.469)

Tais representacOes sociais reflete em uma construcao da “mulata” em uma visao
totalmente distorcida, mas incutida ao servilismo sexual impostos a esses cOrpos
objetificados. Segundo Pacheco (2013), de uma relagdo de dominagao entre homem e mulher,
senhor e escrava, se deu a miscigenacdo “forcada” que foi construida através da violéncia
fisica-sexual e psicologica praticada contra as mulheres negras, como fruto da logica do

proprio sistema escravista. Nessa dinamica de subordinacdo, é tracado um parametro de

1 Pseuddnimo de Gloria Jean Watkins é escrito assim em minusculo, por desejo da propria autora. Escolheu esse
nome por ser o de sua bisavo.



analise para medir em quais lugares estas mulheres estdo posicionadas; haja vista que
atualmente ha uma dissonancia de “encaixe racial”, quando sua identidade racial é posta a
prova, como: “negra demais pra ser branca e branca demais pra ser negra”.

Deste modo, refletir criticamente sobre essa condicdo do que é ser mulher negra
brasileira ao reivindicar sua ancestralidade, na qual evidencia seu parametro de cor, é
portanto, discutir questdoes pelo prisma da sujeicdo ocasionado pela heranca negativa da
escraviddo no Brasil, ao experienciar o racismo atrelado ao género na qual estao submetidas.
Ao trazer a tona o modo como se opera sociedades marcadas pela escravidao vivenciadas por
essas mulheres, a dominacdo masculina, branca e patriarcal, postulava sua autoridade de
dominacdo em relagdo ao corpo dessa mulher, tratada como um ser abjeto e propriedade do
“senhor”, que a possuia de forma brutal e truculenta.

Compreende-se entdo, entre os séculos XVII e XIX, o termo “mulata” era
utilizado como empreendimento de filhos(as) que nasceram da mistura da raca branca e negra.
Tal miscigenacdo evidencia as classificacdes aferidas, mas ndo justificivel ao impeto do
agressor revelado pelo seu racismo cordial; sendo que, posteriormente, a mulata sera
evidenciada como objeto do desejo e atrativo turistico. Implicagdes oriundas dessa construgao

na perspectiva do corpo demarcado pelo prazer, Silva (2009, p.71) pontua que:

Marcadas pelo estigma da escravidao, a elas permanecem destinados os trabalhos
sem qualificacdo, trabalhos que dispensam inclusive a educagdo e a instrucdo, sobre
elas pesa, além das diferencas de género, também as de raca. O que observamos é
que com papéis sociais “naturalmente” definidos como adequados, explicativos da
condicdo da mulher negra remetem, primeiramente a sua condicao de escrava. Sobre
elas recam tanto as representacoes em relacdo ao uso de seu corpo enquanto objeto
sexual como aquelas que o vém adequado ao trabalho doméstico.

A discussdao em relacao ao corpo dessa mulher, como o “cruzamento das duas
racas, traz dualidades a respeito das particularidades do que é ser mulata no Brasil; ou seja,
um abrandamento de “cor” que mais se identifica com o branco, pelos tracos definidos pela
sensualidade da mestica aceitavel pela sociedade como controle social, que vem de uma visao
distorcida de si. De fato, por ser mestica em niveis classificatérios adensados como “parda”
pelo IBGE, lhe confere status mais aceitaveis; diferentemente da negra de pele escura,
difundida como menos aceitavel e preterida pela sociedade por conta de sua tonalidade, onde
o colorismo, como categoria de andlise, entra como pré-requisito para identificar um novo

critério de hierarquizacao de cor.



Tais representacdes, ja foram observadas por Gonzalez e Hasenbalg (1982),

quando entendem a auséncia da ideia de identidade negra que se tem de si:

Ela consiste no fato de os aparelhos ideoldgicos (familia, escola, igreja, meios de
comunicagdo etc.) veicularem valores que, juntamente com o mito da democracia
racial, apontam para uma suposta superioridade racial e cultural branca. [...] por essa
articulacdo entre o mito e a ideologia, que se deve entender o carater disfarcado do
racismo a brasileira. Dai se segue que pessoas negras (pretas ou mulatas, porque da
no mesmo) internalizam tais valores e passam a se negar enquanto tais, de maneira
mais ou menos consciente. (GONZALEZ; HASENBALG,1982, p.54)

Expoente na luta contra o racismo especificamente as mulheres negras, se
evidencia nos anos 80, como uma figura assertiva em relacdo as pautas importantes de raga e
género, o nome de Lélia Gonzalez. Intelectual negra feminista, antropéloga entre outras
denominacdes, traz questionamentos importantes ao romper com cisoes universalizantes e
hegemonicas, impostas pelo discurso dominante na época, relacionada ao “mito da
democracia racial”, a partir da figura da mulher negra. Ao analisar como esses elementos
influenciam e impactam as mulheres afro-latino-americanas, Lélia interdisciplinarmente flerta
com o marxismo e a psicanalise, e de como esses mitos atravessam de forma negativa a
percepcdo subjetiva que se tem de si mesmo e dos outros... inconscientemente tendo o
racismo como agente agravante da neurose cultural brasileira. Em seu livro Primavera para as
Rosas Negras (2018), serve de aporte tedrico no sentido de contrapor com esse pensamento

quando interpreta:

[...] o mito da democracia racial, e como se sabe, mitos ndo precisam de provas
reais, sdo apenas crencas que se sustentam com ou sem provas. Este era um
poderoso mito, pois oferecia uma explicacdo para a realidade brasileira que
naturalizava a imagem de homens e mulheres negras como submissos, déceis e
aptos a escraviddo. (GONZALEZ, 2018, p.21)

A cordialidade entre as racas, como romantizava Gilberto Freyre (1900-1987),
expoente do pensamento social brasileiro no inicio do século XX, em contradicio com o
pensamento de Lélia Gonzales, se debrugou na época em estudos que postulavam a harmonia
entre as trés racas: (o negro, o indio e o branco), como uma nacdo que exaltava a
miscigenacdo, sem levar em conta as relacdoes forjadas pelo estupro ndo consensual de
mulheres negras. A autora tem um outro olhar interpretativo, ao mostrar sua inquietacdo em
denunciar essas mazelas estruturantes, por uma Otica racista racializadas pelo género e

sexualidade.



[...] o resultado da violentacdo das mulheres negras por parte da minoria branca
dominante: os senhores de engenho, os traficantes de escravos etc. E este fato teria
dado origem, na década de 30, a criacdo do mito que, até os dias de hoje, afirma ser
o Brasil uma democracia racial. Gilberto Freyre, famoso historiador e sociélogo
brasileiro, é seu principal articulador com a sua “teoria” do “lusotropicalismo™. O
efeito maior desse mito, é a crenca de que o racismo é inexistente em nosso pais,
gracas ao processo de miscigenacdo. (GONZALEZ, 1979, p.19)

Nessa perspectiva, a partir do pensamento da intelectual Lélia Gonzales, faz-se os
seguintes questionamentos: como ressignificar no imaginario social brasileiro, o estereétipo
da mulher negra e da mulata tipo exportacao? O que faz a figura da mulata ser exaltada no
carnaval?

A tematica dessa pesquisa busca justamente resgatar essa problematica e outras
imbricag0es a respeito da contribuicdo critica negra de Lélia e de outros(as) autores(as), que
compreendem a importdncia da autora como figura principal para desmantelar a
universalidade em relacdo as mulheres, enfatizando que mulheres negras partem de outro
ponto na construcdo da feminilidade forjada na omissao de direitos e na opressao.

Busca-se, portanto, o Objetivo Geral da pesquisa: analisar a historicidade da
hipersexualizacdo da mulata presente no imaginario social e cultural brasileiro, desde os
tempos da escravizacao negra no Brasil, representada como arquétipo em relacao ao corpo
sexualizado pela sociedade. Destaca-se como os Objetives Especificos: investigar no
contexto brasileiro o mito da democracia racial, como elemento negativo ao sujeito mulher
negra e mulata; destacar a intelectual Lélia Gonzalez na incorporacdo das discussoes
feministas e de género na percepcao da figura mulata tipo exportacdo; investigar as categorias

de analise - género, raca e classe, na realidade contemporanea das mulheres negras.



METODOLOGIA

Para a concepgao da pesquisa proposta, o percurso investigativo se dara em uma
extensa analise bibliografica observada na obra de Lélia Gonzalez, ao discorrer em suas obras,
a condicdo social em relagcdo as perspectivas geracionais das mulheres negras e as multiplas
discriminacdes sofridas na historiografia brasileira. Serdo também analisadas outras
referéncias que tracam um paralelo importante na biografia da autora, ao levantar
enfaticamente o mito da democracia racial e a relacdo da mulher negra e mulata em seus
estereotipos sedimentados.

Sua obra também trara uma base tedrica para pensar no feminismo negro como
ponto de partida de ressignificacdo dessas mulheres no processo de reconhecimento e
emancipacao de sua identidade étnico racial. “A gente nasce preta, mulata, parda, marrom,
roxinha dentre outras..., mas tornar-se negra é uma conquista” (GONZALEZ, 1988, p.2).

Documentos digitalizados, projetos de memorias, artigos e publicacoes da propria

autora, serao essenciais para compreender o alcance de sua trajet6ria para além da academia.



2. REFERENCIAS TEORICOS

“Além disso, é o seguinte: sou negra e mulher. Isso nao

significa que eu sou a mulata gostosa, a doméstica escrava ou a mde
preta de bom coracdo. Escreve isso ai, esse

€ o meu recado pra mulher preta brasileira. Na boa”. (Lélia Gonzalez)

Lélia Almeida Gonzales, foi uma mulher onipresente. Sua atuacdo social e
politica, nos projeta a pensar que além do seu corpo negro, seu pensamento percorreu por
muitos lugares.

Empreendeu um outro modelo social de pensamento, quando sinaliza novos
espacos de atuacdo e estratégias politicas para as pessoas negras, em particular, para as
mulheres negras. Transitou por vdrias vertentes, desde o campo politico partidario a
articulagdo do Movimento Negro Unificado, sendo uma das fundadoras em 1979; e como
precursora do pensamento feminista negro no Brasil. De sua fluidez em relacdo as demandas
raciais e de género, sempre foi uma mulher subversiva muitas vezes em ndo aceitar por
exemplo, a subalternidade em que mulheres negras estavam por muito tempo condicionadas.
De baba a intelectual, percorrendo seu caminho entre a militancia e a academia, aprofundou
seus estudos entre as relacOes raciais e aos estudos de género, quando faz o recorte racial ao
falar da realidade violenta que se desenhava para as mulheres negras; considerando as
categorias de andlise essenciais para entender como eram sobrepostas as questdes de género,
raca e classe. E evidente, que seus escritos ja dialogavam com o feminismo negro e
interseccional antes mesmo do conceito se popularizar. A fil6sofa Djamila Ribeiro (2018),
analisa a sociedade de forma interseccional, mostrando que a luta do “feminismo negro nao
envolve somente a questdo de género, mas sim de classe, raga, descolonizacdo informando
que o pensamento epistemoldgico precisa ultrapassar a questdo da mulher e género”.
Utilizando a interseccionalidade como articulacdo do campo feminista negro. A mesma
autora, ao analisar a trajetéria do Movimento de Mulheres Negras no Brasil contemporaneo,
discorre a “importancia de se entender a especificidade e as diferencas entre as mulheres
negras e brancas no interior do movimento feminista mais amplo” (RIBEIRO, 2018, p.19).
Ou seja, um dos problemas do feminismo foi negar a especificidade das mulheres negras, nao
identificadas nas agendas politicas dos Encontros Feministas dos anos 60 e 70, sendo que
mulheres negras ha anos, foram silenciadas, mas sempre lutaram para serem reconhecidas

como sujeitos politicos; esse foi o papel fundamental de tomada de decisdo de Lélia Gonzales.



Tais conexdes de suas obras, se percorre portanto, a analise do seu artigo Racismo
e Sexismo na Cultura Brasileira (GONZALEZ, 1984), apresentado no IV Encontro da
Associacdao Nacional de Pés-Graduacdo e Pesquisa em Ciéncias Sociais (ANPOCS), e
presente na coletanea Primavera para as Rosas Negras editada em 2018, ao destacar a mulher
negra como experimento social: a mucama, a doméstica, a mde preta e a mulata; sendo que
esse ultimo termo, ocorre da derivacdo de mucama que vem do quimbundo, lingua africana
que traz em seu significado verdadeiro uma conotacdao sexual. Posto isto, Gonzales (2018),
destaca que a mucama é um personagem que esta presente na cultura brasileira desde a logica
escravista estabelecida no Brasil. Segundo GONZALEZ (2018), a mucama é uma espécie de
estereotipo primordial que pode ser encontrado na génese da sociedade brasileira e que traz
em si essas duas figuras: a mulher sensual e representacdo da forca de trabalho, a mao que
tudo fez e tudo faz até hoje na “Casa Grande”, aquela que mantém a ordem vigente. Sendo
assim, ja era estabelecido um padrao de como a mucama era percebida como servical desde o
século XVI. Ja a definicdo do termo “mulata” observado no dicionario Houaiss Conciso:
mulato(a) adj.s.m. 1 (pessoa) mestica de branco e negro; [ETIM: por comparagdo da geragao
hibrida da mulata com a de mula fémea] (Houaiss & Villar, 2011, p. 653).

Olhares indecorosos traz a baila a figura da mulata, como aquela que vem com
sua “cor do pecado pelo olhar do patriarcado”. Para além dessa construcao de que a mulher
negra é feita para o sexo, a mulata entra nesse patamar “de preta fogosa, a morena gostosa”,
ficando no limbo racial, de ndo se encaixar como preta e nem como branca..., porém mais
aceitavel como citado anteriormente. Nesse cenario, € explicito a mudanca que ocorre no
Carnaval, pois sai do anonimato para virar a “Rainha do Samba”. Além de olhares indecentes
para o deleite do homem branco, sobretudo, os estrangeiros, traz consigo a carga da
hipersexualizagdo e o fetiche; principalmente pela midia quando anunciada aos quatro ventos
“a mulata tipo exportagdo”, onde de alguma forma, lhe era permitida se despir da figura de
doméstica invisibilizada, para vir a ser a “Cinderela Negra do Asfalto”.

De fato, o fendmeno do Carnaval lhe traria um certo status naquele momento que

a mulata ao desfilar na avenida:

[...] ali, ela perde seu anonimato e se transfigura na Cinderela do asfalto, adorada,
desejada, devorada pelo olhar dos principes altos e loiros, vindos de terras distantes
so para vé-la. Estes, por sua vez, tentam fixar sua imagem, estranhamente sedutora,
em todos os seus detalhes anatomicos; e os “flashes” se sucedem, como fogos de
artificio eletrénicos. E ela d4 o que tem, pois sabe que amanha estard nas paginas
das revistas nacionais e internacionais, vista e admirada pelo mundo inteiro. Isto,
sem contar o cinema e a televisdo. E 14 vai ela feericamente luminosa e iluminada,
no feérico espetaculo. (GONZALEZ, 1984, p.228)



A autora refuta a ideia de que sdo periodos como esses que o ocultamento de sua
imagem por anos, é exaltado nessas experiéncias publicas, aonde a atengdo é voltada para
quem tem gingado e samba no pé. Culturalmente serve por exemplo, ainda na atualidade, ser
um dos elementos fundantes de que alguma forma as mulheres negras sdo sujeitos
representantes do samba, como produto performatico do mito da democracia racial e o
racismo estrutural. Em seu livro, O que é Racismo Estrutural? O autor Silvio Almeida aborda
que “racismo é uma forma sistematica de discriminacdo que tem a raca como fundamento, e
que se manifesta por meio de praticas conscientes ou inconscientes que culminam em
desvantagens ou privilégios, a depender do grupo racial ao qual pertencam” (ALMEIDA,
2018, p.25). Lélia Gonzales ao confrontar com esses processos de subjugacao, explica que o
desejo do homem branco pela mulata, é extremamente carnal, que vem desde o tempo em que
o colonizador fazia sexo forcosamente com a mulher negra escravizada. A mulata por sua vez,
se encaixa como simbolo nacional, ficando subentendido que esse lugar é menos
desumanizador, pois ela representa a categoria de ser mais “quista” socialmente, esquecendo-
se, portanto, que quando as luzes do asfalto se apagam a negra anonima retornava para seu

trabalho doméstico e muitas vezes banida de amor.

Como todo mito, o da democracia racial oculta algo para além daquilo que mostra.
Numa primeira aproximacdo, constatamos que exerce sua violéncia simboélica de
maneira especial sobre a mulher negra. Pois o outro lado do endeusamento
carnavalesco ocorre no cotidiano dessa mulher, no momento em que ela se
transfigura na empregada doméstica. E por ai que a culpabilidade engendrada pelo
seu endeusamento se exerce com fortes cargas de agressividade. E por ai, também,
que se constata que os termos mulata e doméstica sdo atribuices de um mesmo
sujeito. (GONZALEZ, 1984, p.228)

Em linhas gerais, mas ainda muito ha se percorrer como pesquisa, ao explorar o
pensamento revolucionario de Lélia Gonzalez, sua critica epistemoldgica antirracista, ao
abordar como o Feminismo negro rompe a cisao hegemonica de que as mulheres nunca foram
universais, evidencia sua representatividade ao erguer a potencialidade de sua voz como uma
das principais interlocutoras negras brasileira. O acinte da escraviddao trouxe questdes
devastadoras para essas mulheres, que atravessaram séculos para que hoje, na
contemporaneidade, postulassem seu direito de fala ao romper com a realidade da tripla
discriminacdo de género, raga e classe sendo agentes principais de suas lutas e de mudangas

significativas de suas préprias histérias.
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